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Walter Benjamin y el movimiento juvenil

La participacion del estudiante Walter Benjamin en el Jugendkulturbewegung, el
movimiento juvenil liderado por el pedagogo y reformador Gustav
Wyneken'constituyeun aspecto poco estudiado de su vida y su produccién, sobre el que
recay6 también cierta censura por parte de sus comentadores.Aquel compromiso fue
desestimado como un producto de unefusividad inmadura, de un pathos juvenil y
considerado con recelo a causa de sus resabios elitistas e idealistas y,si bien Benjamin
formaba parte del ala izquierda del movimiento, la que rechazaba toda forma de
instrumentalizacién o subordinacién a partidos politicos, la cercania de algunos cuadros
del movimiento juvenil con grupos que luego integrarian la juventud hitleriana
contribuy6 a la marginacion de los escritos benjaminianos de eseperiodo?. El corpus
benjaminiano de este periodo fue relegado asi a un lugar anodino y sus textos reducidos
a canteras de las que se extraen motivos y figuras que constituirian meras
prefiguraciones de formulaciones de madurez y cuya adecuada legibilidad sélo se
lograria bajo la luz arrojada por su obra posterior.

La practica editorial de los Gesammelte Schriftenreforzé también esta mirada al reunir
los trabajos del Benjamin temprano bajo la rtbrica: “Frithe Arbeiten zur Bildungs- und

Kulturkritik?, sin diferenciaciéon tematica alguna.Consecuentemente, elnacimiento y el

1 Sobre los movimientos juveniles y estudiantiles alemanes véase: Dudek, Jugend als Fetisch. Walter
Benjamin und Siegfried Bernfeld. Jugendprotest am Vorabend des Ersten Weltkrieges, 2002.

2 Dos trabajos constituyen una excepcién a la forma tradicional de recepcién de la obra del Benjamin
temaprano: Regehly, Thomas: “Schriften zur Jugend”, en: Burkhardt Lindner (Ed): Benjamin-Handbuch.
Leben. Werk. Wirkung, Metzger, Stuttgart-Weimar 2006, pp. 107-117; Hillach, Ansgar: “'Ein neu
entdecktes Lebensgesetz der Jugend'. Wynekens Fiihrergeist im Denken des jungen Benjamin”, en:
Garber, Klaus (Ed): global benjamin, Internationaler Benjamin-Kongress Miinchen 1992, Munich, 1999,
pp. 873-890.

3 Walter Benjamin, Gesammelte Schriften, tomo II-1, Frankfurt del Meno, Suhrkamp, pp. 7-88. Las citas
de las obras de Benjamin se citan en la edicién alemana original, de acuerdo al modo estandar, indicando
con niimeros romanos el tomo y con nimeros arabigos, las paginas. Todas las traducciones han sido
ligeramente modificadas cuando se lo consider6 necesario.
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“desarrollo del pensamiento originario”*del autor Walter Benjamin fue diferido y fijado
también en una fecha concreta, 1915, luego de la ruptura con Wyneken y el
Jugendbewegung’. A esta operacion de construccion del autor Walter Benjamin
contribuy6 en gran medidaTheodor Adorno, quien se consideraba a si mismo su primer
critico y discipulo. Enla “Introduccion a los Escritos de Benjamin”, una seleccion de
textos editados en 1955, con la que se buscaba no sélo volver accesible al publico la
dispersa, hasta ese momento, obra benjaminiana, sino fijar una imagen del autor y su
obra,Adorno reducela experiencia militante de Benjamin a una expresion de la
“necesidad de autoridad, en el sentido de cobertura colectiva”,una confusién psicosocial
propia de las contradicciones del “individuo burgués pensante, que se vuelve
cuestionable hasta lo mas intimo sin que se haga presente un algo supraindividual en la
existencia en el que el sujeto individual se encuentre espiritualmente elevado sin

represion”®

. El paso por el Jugendbewegung seria expresion tanto de fervores juveniles
todavia perdonables, como de las aporias resultantes de su pertenencia objetiva de clase.
Si se tiene en cuenta que la llamada a que la juventud ‘despierte’ era una pathosformel
de la “volkische Jugend”, opuesta a la burguesia, la democracia y la racionalidad,” no
sorprende el interés de Adorno en separar a Benjamin de estos movimientos.?Sin
embargo, entre 1911 y 1915, es decir, entre los 19 y 23 afios, el estudiante Walter
Benjamin, que se declara “fanatico seguidor” de Wyneken, despliega una fecunda
actividad politica, filoso6fica y literaria en diversas revistas y otros 6rganos de difusion
ligados al Jugendbewegung, que no ha sido considerada todavia en su significado y

autonomia. Sin embargo, la discusion de las reflexiones benjaminianas sobre el

movimiento juvenil no es tan relevante desde el punto de vista biografico como desde el

4 cf. »~Anmerkungen der Herausgeber” en: GS II, p. 818.

5 Wizisla, Erdmut: ““Die Hochschule ist eben nicht der Ort, zu studieren’. Walter Benjamin in der
freistudentischen Bewegung” en: Wissenschaftliche Zeitschrift der Humboldt-Universitdt zu Berlin.
Geisteswissenschaftliche Reihe, Jg. 36 (1987), Heft 7, pp. 616-623, aqui: p. 616.

6 Adorno, Theodor: “Introduccién a los Escritos de Benjamin (1955)” en: Sobre Walter Benjamin,
Cétedra, Madrid, 1995, p. 48.

7 Heinz Pichter, ,,Der Kampf der Generationen“ en: Neues Handbuch der Literaturwissenschaft, B20.
Koebner, Th. (ed) p. 230. Citado por Janz, R:; Koebner, Th. (Hg) Mythos Jugend, p. 11.

8 Como sefiala Astrid Deuber-Mankowsky, Benjamin pertenecia al ala izquierda de los movimientos
juveniles, que luchaba contra la instrumentalizacion partidaria de los grupos estudiantiles, por la
autonomia y autoadministracién del movimiento y que estaba abierto a la participacién de jovenes
proletarios y judios. Cf. Deuber-Mankowsky, Der friihe Walter Benjamin und Hermann Cohen. Jiidische
Werte, kritische Philosophie, vergdngliche Erfahrung, 2000; Dahlke por su parte, diferencia entre el
programa del Circulo de George y la propuesta de formacién de elites intelectuales en “La vida de los
estudiantes” Cf. Birgit Dahlke, Jiinglinge der Moderne. Jugendkult und Mdnnlichkeit in der Literatur um
1900, 2006: 229. Benjamin se oponia también a los diversos intentos de cooptacion nacionalista de la
juventud por parte de algunos de sus lideres (GS II, 66. “La juventud se mantuvo en silencio”).



teorico. La filosofia de la juventud benjaminiana no s6lo permite comprender mejor la
singularidad de su obra temprana, sino que es sintomatica de las ideas y los conflictos
de la época. Asi, el eco del destino de la juventud y de la Idea de la Juventud, que
atraviesa e inspira a toda una generacion no cesara de resonar en los escritos de
Benjamin.

En este trabajo intentaré mostrar que el encendido intento de intervencion politica que
representaban los escritos del joven Benjamin dentro del Jugendbewegungno estaba
exento de tensiones y contradicciones que sélo fueron elaboradas paulatinamente y a lo
largo de décadas. La ambivalencia en torno a la figura de un despertar de la juventud es
notable ya en los primeros textos. En esta ocasion me concentraré principalmente en dos
de ellos: La Bella Durmiente (GS, II: 9-11), publicada en 1911 bajo el pseudénimo de
‘Ardor’ y una resefia sobre la edicion alemana de los Pensieri de Giacomo Leopardi
escrita en 1928 (GS, III: 118-119). El primero condensa en una imagen, la de la bella
durmiente, el rol transformador asignado a la juventud, el segundo retine en otra, la del
angel ironico, la critica benjaminiana al Jugendbewegung.Este tltimo texto
constituyeun ajuste de cuentas retrospectivo con el movimiento juvenil y su metafisica
de la juventud, a la vez que pretende brindar un diagnostico de su presente politico. En
la resefia de Benjamin personalidad y obra de Leopardi son caracterizados como
‘juveniles’, su inteligencia es presentada bajo la figura de la coraza y es contrapuesta a
la inteligencia-espada, propia de otro escritor de aforismos, Baltasar Gracian, quien
encarna al hombre que alcanzé la madurez.

La presencia en la resefia sobre los Pensieri y en escritos posteriores
dereferencias y huellas que remiten a los conceptos y problemas de la época de su
militancia juvenil permite cuestionar la idea de que el alejamiento de
BenjamindelJugendbewegung se produjo abruptamente y sin dejar rastro tras la ruptura
con su lider, Gustav Wyneken®, luego de éste se pronunciara a favor de la guerra. Sin
embargo, la representacién de Benjamin de este quiebre como el de un pasado al que
jamasvolveria'®merece ser relativizada. La tarea de elaboracién y critica de aquella
verdadera ‘metafisica de la juventud’ y de sus consecuencias politicas no finaliz6 con

aquella ruptura, sino que se extendio durante décadas, de modo que es posible encontrar

9 Cf. La carta de despedida de Benjamin a Wyneken del 09.03.1915 (GB, 1: 263-265).
10 cf. Carta de Benjamin a Scholem GB, 1: 432s.



referencias a esta cuestion diseminadas en la produccién benjaminiana de los afios

veinte y treinta y en el Libro de los Pasajes."

Metafisica de la juventud

Junto con la autoconciencia de su mision renovadora el movimiento juvenil habia
asumidotambiénlas promesas y con ellas, la crisis del siglo que despuntaba. Ella
enfrentaba el desafio que significaba el desmoronamiento de las estructuras, valores y
formas de organizacion tradicionales de la sociedadalemana a raiz del avance del
capitalismo. Las instituciones conocidas se habian mostrado incapaces de dar respuestas
satisfactorias a las transformaciones sociales ocurridas durante el proceso de
modernizacion aleman, de modo que el recurso a la herencia culturalcomo lugar de los
valores absolutos era parte de la pugna por el liderazgo sociopolitico. El signo de la
época era la fusion entusiasta de modernidad y juventud y la idealizacién del vigor
deésta tltima era tanto una reacciénfrente al discurso de la decadencia de occidente
(Spengler) como el reverso de sus encarnaciones romanticasen las figuras del cansancio
vital, el debilitamiento y la apatiapropias dela figura del joven poeta melancélico'. La
critica al mecanicismo, el materialismo y la decadencia, a la que los movimientos
juveniles oponian la creacién, el primado del espiritu, la pureza y una vida ligada a la
naturaleza, los acercaba a la critica de la civilizacion del pesimismo conservador'.La
lucha por el liderazgo condensaba la voluntad de transformar la sociedad de la joven
generacion dentro la burguesia educada (Bildungsbiirgertum), cuya método era el de la
educacion espiritual de los jovenes. Es asi que diferentes movimientos juveniles,
Wandervogel, Pfadfinder, etc, se disputaban la definicion de los valores propios de la
juventud y buscaban encarnarlos.

Benjamin no era ajeno a este movimiento mitificador de la juventud, rico en elementos
cultuales, que la equiparaba, bajo la influencia de las novelas de Carl Spitteler, a un
nuevo Prometeo, y escribia, bajo el seudénimo de ‘Ardor’,para el periodico estudiantil
“El comienzo” [Der Anfang], con el objetivo de lograr que la juventud despierte al

espiritu y si msima. Las primeras reflexiones filos6ficas de Benjamin giraban en torno a

11 cf. Gs 11, 392-399; GS V, 686.

12 Ver al respecto la narracién irénica de Benjamin titulada“El hipocondriaco en el paisaje” en GS, VII:
641s.

13 El volumen editado por Koebner, Trommler y Janz recoge una serie de estudios sobre los

movimeintos juveniles en Alemania entre finales del siglo XIX y comienzos del XX. Cf. “Mit uns zieht
die neue Zeit”. Der Mythos Jugend, Frankfurt del Meno, Suhrkamp, 1985.



una ‘metafisica’ de la Juventud y a una “voluntad de juventud” (GS II, 97), que seria la
expresion privilegiada de la filosofia y de la sociedad venideras. Exaltado por una idea
inflamada de la juventud Benjamin pronosticaba el avance inexorable hacia una “era de
la juventud” (GS, II: 9) en la que ésta recibiria al Espiritu (Geist).

La tension entre el espiritu y la experiencia se hace palpable en todos escritos de este
periodo de la produccién benjaminiana y en particular en el ensayo Experiencia (GS 11,
54-56), donde la palabra “espiritu” aparece dieciséis veces en el texto. De hecho, la falta
de experiencia es el fuerte de la juventud, tal como es conjurada por Benjamin, pues
solo el joven inexperto es capaz de dirigirse hacia los valores absolutos del “sentido, lo
bueno, lo bello” (GS, II: 55) que, como tales, son “inexperimentables” (GS, II: 55) e
inalcanzables por el adulto y sus vivencias desgastadas y resignadas. El desafio de la
juventud era encontrar un lenguaje propio que hiciera lugar a esta espera e hiciera frente
a “aquella poderosa ideologia formada porla experiencia, la madurez, la autoridad y la
buena voluntad de los adultos” (GS, II: 67) de modo que “algun dia [...] la juventud
pueda hablar” (GS, II: 67).

Frente a la “mascara” [...] “siempre igual, inexpresiva, impenetrable” (GS, II: 54), que
constituye la experiencia en los adultos, Benjamin reivindica para la juventud el derecho
a una experiencia propia, cuyo contenido vendria, sin embargo, dictado por el espiritu, y
sOlo éste brindaria consuelo a la “tristeza” y sentido a la “vida, a la suma de nuestras
experiencias” (GS, II: 55). El estallido de la guerra, cuya violencia, segun Benjamin,
dej6 a aquellageneracion privada dela posibilidad de hacer nuevas experiencias,
acabaria brutalmente con los suefios de la juventud y pondria en jaque al discurso sobre
la espera del espiritu. Aquella btisqueda de un lenguaje de la juventud, del cual
Benjamin junto con su amigo Fritz Heinle,buscaban serlos principales representantes, se
veria también truncada.A este despertar abrupto de la juventud le sigui6 s6lo el silencio

(Felman, 1999: 223).

La juventud durmiente

Uno de los aspectos mas llamativos de la metafisica benjaminiana de la juventud es la
tension existente entre la efervescencia viril y emancipadora y su expresion en una
figura femenina como la Bella Durmiente. Tal es el titulo del primer texto tedrico que
Benjamin publica en Marzo de 1911 en la revista Der Anfang (El1 Comienzo) bajo el

seudonimo de ‘Ardor’. La princesa del cuento infantil, pasiva y expectante, encarna la



posicién de la juventud en la “lucha por la responsabilidad” (GS, II: 54) que le era
negada por la generacion de los mayores: Ella “duerme y no sabe que el principe se
acerca ya a liberarla” (GS, II: 9); destinada a “tejer y moldear la historia universal” (GS,
II: 9), debe ser primero ella misma rescatada, despertada al “sentimiento de comunidad”
y al “sentimiento de si misma” (GS, II: 9).

Si bien el despertar era una figura ambivalente a finales del siglo XIX, que cobijaba
tanto el inicio y la novedad como el cansancio de la época, tampoco el sentido del suefio
era univoco. Este condensaba tanto la somnolencia e inaccién melancélicas, producto
del pesimismo con el la juventud reaccionaba frente a la violencia de lo factico, como la
espera delicada y extasiada en un voluptuoso mundo de ensuefios. Una de estas
modulaciones posibles del suefio de la juventud era la del ideal en su pureza no alterada
por los obstaculos de la experiencia, por las limitaciones que impone su realizaciéon en
el mundo real, siempre incompleta e impura. A través del suefio la Bella Durmiente
escapa a la vez del paso del tiempo y de la muerte, sin renunciar por ello a su promesa
de redencion. El precio de su asilo estético, del suefio que la mantiene eternamente
joven, es la inaccién. En sintesis, la imagen de la bella durmiente es la imagen de lo
incondicionado en su imposibilidad de realizacion absoluta, de la pura “voluntad
romantica y juvenil” (GS, II: 46). A pesar de que las posibilidades del despertar parecian
comprometidas por la naturaleza misma del suefio, Benjamin confiaba en la mision de la
escritura para contribuir a que la juventud despierte. Este ardor literario juvenil se
expresaba fundamentalmente en la biisqueda de un lenguaje propio, como una lucha por
establecer el significado y la direccién de los cambios socio-culturales en la Alemania
moderna.

Mas de una década mas tarde, cuando Benjamin reescriba el cuento de la Bella
Durmiente', luego del rechazo de su intento de Habilitation en la Universidad de
Frankfurt con su libro sobre el Trauerspiel, no cambiara el personaje principal del

cuento, la princesa, quien sigue sumida en su suefio, sino el modo en que es despertada

14 cf. GS, I: 901-902: “Quisiera contar la historia de la Bella Durmiente por segunda vez. Ella duerme
en su seto de espinas. Y luego, después de tantos afios, se despierta. Pero no del beso de un Principe feliz.
Es el cocinero que la ha despertado cuando dio una bofetada a su asistente, una bofetada que resoné a
través del castillo con toda la fuerza acumulada de tantos afios. Una bella nifia duerme tras los arbustos
espinosos de las paginas que aqui siguen. Que ningin Principe feliz vestido con la armadura brillante de
la ciencia se acerque demasiado. Ya que si besa a su amada, ella mordera. Para despertarla, el autor ha
conservado para si mismo el papel del cocinero. Hace ya mucho tiempo que se espera la bofetada que
debe resonar a través de las galerias de la ciencia. Entonces se despertara también esta pobre verdad que
se pincho con la antigua varilla de tejer cuando, al entrar sin permiso en el trastero, quiso tejer un vestido
de profesor. Frankfurt am Main 1925.”



y la figura a la que se le encomienda esta tarea. El que despierta a la princesa sigue
siendo también el que escribe, Benjamin, pero ya no bajo la forma del beso del
“principe feliz en armadura brillante” (GS, I: 901), sino de un cocinero que le da a su
ayudante una bofetada que resuena por todo el castillo. En esta segunda version la
muchacha a la que hay que rescatar, ya no es la juventud, sino la verdad.

Este texto sella la ruptura con el mundo universitario y la despedida de su carrera
académica, no obstante, Benjamin no renuncia a su concepcion de la funcion
emancipadora de la escritura. De hecho, la constatacion en el primer aforismo de
Direccion tinica de que bajo las actuales condiciones de vida “una verdadera actividad
literaria no puede pretender desarrollarse dentro del marco reservado a la literatura”, por
lo que, “para ser significativa, la eficacia literaria sélo puede surgir del riguroso
intercambio entre accion y escritura“ (GS, I'V: 85) anticipa programaticamente su
produccion literaria como critico cultural, que rechaza el “ambicioso gesto universal del
libro” (GS, IV: 85) y opta por medios mas modestos y hasta triviales, tales como
“octavillas, folletos, articulos de revista y carteles publicitarios“ (GS 1V, 85).

Pero a la escritura se le suma ahora la energia de la accion. No alcanza ya la palabra,
sino que ante el estado de cosas se torna necesario el “riguroso intercambio entre accion
y escritura”. Esta nueva definicion estd mediada por las experiencias de juventud.
Benjamin considera necesarios los esfuerzos de los intelectuales por influir en “las
comunidades activas” (GS, IV: 85), pero no ya desde la espera del espiritu para que

acontezca el despertar. La diferencia con el pathos juvenil no podia ser mayor.

Leopardi, Gracian y la vida de la juventud

En 1928, el mismo afio de la publicacién del Origen del drama barroco alemdn 'y
Direccion unica, Benjamin publica también una resefia sobre la traduccion alemana de
los Pensieri de Giacomo Leopardi (GS, III: 118-119). Este texto, de dos paginas de
extension, Benjamin regresa sobre su primer compromiso juvenil, ‘sobre la vida de la
juventud’, el lastre del pesimismo que pesaba sobre ella y la relacién entre experiencia,
politica y escritura. Se trata, en suma, de un tardio ajuste de cuentas con la Idea de la
juventud. La resefia se articula a partir de una contraposicién entre dos escritores que
encarnan, uno la juventud y otro la madurez. Leopardi es presentado como el
representante de la juventud, mientras que Baltasar Gracian encarna al hombre maduro,

al hombre “en su punto”. La dimensién autorreferencial de este texto de Benjamin, en lo



que podria considerarse una autocritica a su adhesion al Movimiento Juvenil, no debe
hacernos perder de vista su funcion de diagnéstico del presente, dado que el movimiento
juvenil continué articulando distintas formas de participacion politica durante la
Republica de Weimar, la referencia al mismo no podia ser s6lo retrospectiva.

Antes de abocarse a los Pensieri, Benjamin presenta primero a Leopardi al ptblico
aleman, y se sirve para ello de ciertas similitudes que, a su juicio, éste guardacon el que
seria su homologo dentro del panteén aleman: Hélderlin. EI héroe de la literatura
italiana no gozaba de una amplia recepcion fuera del circulo de algunos romanistas,
como Karl VoRler, que le habia dedicado una monografia de 400 paginas al poeta
italiano. El punto de contacto que Benjamin establece entre Holderlin y Leopardi esta
dado por el hecho de que ni uno ni el otro habrian alcanzado en sus producciones “la
edad viril” (GS, III: 117).

Ambos pertenecen a aquellos hombres para los que “las efectivas realizaciones y los
planes se apilan uno sobre otro en un exiguo espacio vital de un modo mas magnifico y
peligroso que de costumbre” (GS, III: 117). Por ello mismo, la critica literaria de su
tiempo no pudo comprenderlos enteramente: “la vida de la juventud, que cobr6 forma
en ellos, permanecié completamente inaccesible a la reflexion satisfecha sobre la
historia y el arte del siglo diecinueve” (GS, III: 117). Esta, con sus esléganes, no logré
captar lo juvenil en ambos, puesdesconociaque “la juventud de un hombre
verdaderamente importante sacara de si muy prontamente un mundo sombrio, y [que]
Leopardi siempre se mantuvo fiel a su juventud” (GS, III: 118), tanto en sus elegias
como en su prosa “llena de firmeza satirica y amargura revolucionaria” (GS, III: 118).
Estos hombres que nunca abandonaron su juventud fueron, segtin Benjamin, “pobres y
desamparados, a los que hubo que cuidar y tener bajo tutela desde la cuna a la tumba”
(GS, III: 118).

La unica diferencia que habia entre ambos concernia a su actitud hacia el mundo: “el
posicionamiento intelectual hacia el curso natural del mundo se transformé en Leopardi
poco a poco en rebelion, en Holderlin, en sumision” (GS, I1I: 118). Ambos extremos
parecen tocarse, pues Leopardi, desdefioso y rebelde, no habria sido mas que un
“paradojico practico” (GS, III: 118) un “angel ir6nico”, como Benjamin le llama, que
probablemente habria abierto “los ojos completamente tal vez recién en la mascara
mortuoria” (GS, I1I: 118). Es decir, despertaria a la muerte, cuando la vida ya paso y lo
que quedo de ella haya cristalizado en una mascarilla funeraria. Este angel guarda

similitud con aquella humanidad a la que recién luego de ser “redimida” se le vuelve



“citable su pasado en cada uno de sus momentos” (GS, I: 694) y con el Angel de la
Historia, cuya mirada estupefacta se dirige también al pasado (GS, I: 696) y su voluntad
se enciende en vano: quisiera resucitar muertos y recomponer lo quebrado, pero una
tormenta se ha enredado en sus alas y lo aleja del paraiso.

Es notable la cercania de esta caracterizacion de Leopardi con la tarea que Benjamin
considera propia del alegorista: recoger en “la facies hippocratica de la historia [lo que]
se ofrece a los ojos del espectador como paisaje primordial petrificado: la historia, en
todo lo que ella tiene de fallido, sufriente y malogrado” (GS, I: 353). A aquella juventud
malograda, la de Benjamin y de toda una generacion, la tinica experiencia por la que le
era posible probar su valia y expresar un liderazgo habia sido la de la guerra. Maestros y
tutores incitaban a ello, reteniendo de este modo el poder y asfixiando toda forma de
acceso a la politica. Y cuando hubo un intento revolucionario, éste fue también
sofocado, como fue el caso delespartaquismo.

A diferencia de Baltasar Gracian, sentencia Benjamin, quien como cortesano reunié
valiosas experiencias sobre la Realpolitik para escribir su Ordculo manual y arte de
prudencia, “lo que Leopardi le arranco a la soledad de Recanati y Florencia no tiene la
serenidad ni la plenitud que Gracian le debia a la vida en la corte” (GS, III: 118).
Mientras que en Gracian se expresa una inteligencia filosa y efectiva como una espada,
y en sus aforismos la madurez del hombre de accién se plasma también en palabras, en
las maximas de Leopardi “pervive algo precoz”, esa ‘sabiduria’ propia de los nifios que
no han tenido infancia o de la madurez insipida de aquel cuya juventud se ha
marchitado rapidamente.

Las maximas de Leopardi “estan saturadas de bellos reflejos de esa juventud solitaria,
citas pensativas (GS III, 118), de autores de la antigiiedad, que eran muchas veces la
unica compafiia del poeta” (III, 118). A Gracian le corresponden, por el contrario, las
reflexiones de un hombre experimentado, mientras que al joven Leopardi le caben
apenas “reflejos” proyectados sobre la coraza que cubre la pasividad de una juventud
evocada en una ultima armadura, estatica y bella.La contraposicion entre Gracian y
Leopardi es retomada por Benjamin hacia el final de su resefia, en la que ordena el tipo
de pensamiento de ambos autores acorde a una clasificacién de Saint-Beuve, que
distingue entre “inteligencias-espejo (intelligence-miroir) e inteligencias-espada
(intelligence-glaive)”. Al joven Leopardi, afirma, “se le cayd a veces la espada, pero él
resistié en su armadura. En este blindaje se refleja el mundo, distorsionado y dorado:

inteligencia-coraza” (GS, III: 119). A contrapelo de los escritos juveniles, en los que la



critica a la supuesta superioridad del adulto sobre el joven por haber hecho experiencias
culmina en el desprecio de ésta, un Benjamin justamente mas experimentado ironiza
sobre la soberbia juvenil y reivindica el valor de lo que los afios y la vida traen consigo,
asi como el papel preponderante de la accion, por sobre la escritura. Si al “joven”
Leopardi, a quien la “fidelidad” a su juventud anul6 su capacidad de actuar (GS, III:
118), Gracian encarnaba, por el contrario, un conjunto de habilidades practicas que
estan a la base de la posibilidad de toda praxis, tanto politica como literaria. No es
casual entonces que Benjamin hacia los afios veinte se volcara a la escritura de
aforismos, fragmentos y Denkbilder como practicas literarias capaces de arrancar una

chispa que conduzca a la accion.
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